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Prefatala a doua editie (revizuita)

Aparitia Imaginatiei profetice in 1978 a marcat prima mea publicatie,
in care mi-am gasit, mai mult sau mai putin, propria mea voce ca
invatator in biserica. S-au schimbat multe pentru mine de atunci, insa
ideea de baza pe care am formulat-o in aceasta carte ramane valida,
pentru mine, si continua sa-mi jaloneze intreaga activitate curenta.
Exista intr-adevar continuitati precise intre ceea ce am spus la vremea
aceea si ceea ce as spune acum.

Totodata, de atunci au avut loc si unele schimbari majore. Menti-
onez trei dintre acestea. In primul rand, schimbdrile petrecute de
atunci pana astazi in metoda si abordarea studiului critic al Bibliei sunt
imense. In 1978 sau in anii imediat anteriori perioadei in care scriam,
studiul Scripturii era pe deplin definit de critica istorica, chiar daca
incepeau sa se manifeste primele semne ale unor noi abordari. Pentru
studiul textelor profetice, aceasta dedicare fata de critica istorica
insemna intelegerea personalitatilor profetice in contextul lor istoric
ipotetic, dupa care urma extrapolarea de la acel text-in-context la
tematici generale. Desprinsa din aceastda metoda, intrebuintarea prac-
tica a textelor profetice in ,,slujirea profetica” insemna mai degraba,
de cele mai multe ori, intalnirea directa, combativa cu puterea oficiala
in felul in care Amos parea ca l-a infruntat pe Amatia (Amos 7:10-17).
0 asemenea abordare, care, privita retrospectiv, pare destul de sim-
plista, a sustinut si autorizat totusi slujiri indraznete si curajoase.

La vremea aceea Insd, studiul Scripturii astepta, in genere, arti-
cularea metodelor care operau la un nivel mai inalt sau mai profund

XXVii



Xxviii Imaginatia profetica

decat critica istorica conventionald. Mai precis, critica social-stiintifica,
uimitor introdusa in studiile Vechiului Testament de Norman Gottwald,
in 1979 - anul subsecvent aparitiei cartii mele —, a deschis calea pentru

receptarea textelor ca afirmatii ideologice care evoca si sunt evocate

de forme specifice de actiune si politica sociala, de legitimare sociala

si de criticd sociald'. Robert Wilson ne-a ajutat sa vedem ca profetii nu

sunt voci solitare, opuse cercurilor conducatoare, ci sunt de fapt voci

reprezentative care dau expresie sociala unor grupuri care pot fi impor-
tante prin angajarea lor sociala®. Efectul unui astfel de studiu consta in

situarea textelor profetice intr-un mod mai dens in interactiunea dintre

fortele sociale care se afla in conflict pentru caracterizarea corecta a

realitatii sociale. Astfel, textele sunt aduse mai aproape de procesele

sociale in care sunt prinse si la care textele insele au contribuit.

In mod similar, studiul critic al Vechiului Testament in 1978 astepta
inca aparitia criticii retorice si a aprecierii aratata de ea puterii genera-
tive, constitutive a imaginatiei. In 1978, Phyllis Trible a publicat God and
the Rhetoric of Sexuality, un ferm punct de plecare in studiul Vechiului
Testament in privinta modurilor in care discursul public (asadar textul)
genereaza lumi alternatives. In parte datorit3 criticii retorice, in parte
datorita contributiei cruciale a lui Paul Ricoeur la problematica imagi-
natiei, a devenit evident ca textele — in special textele biblice — sunt
acte de imaginatie care ofera si propun ,,lumi alternative”, care exista
datorita actului de rostire siin acest act. De la acea timpurie publicare
a cartii lui Trible, s-a produs o explozie a literaturii despre imaginatia
teologica unde se recunostea, in opozitie cu viziunile clasice dominante,

' Norman K. Gottwald, The Tribes of Yahweh. A Sociology of the Religion of
Liberated Israel, 1250-1050 B.C., Maryknoll, Orbis, 1979.

2 Robert R. Wilson, Prophecy and Society in Ancient Israel, Philadelphia,

Fortress Press, 1980.

Phyllis Trible, God and the Rhetoric of Sexuality, OBT, Philadelphia, For-

tress Press, 1978. O carte scrisa de Trible si aparuta mai recent, Rhetorical

Criticism. Context, Method, and the Book of Jonah, GBS, Minneapolis, For-

tress Press, 1994, prezinta metoda intr-o maniera mai programatica.

1 Paul Ricceur a facut distinctia celebra intre ,lumea din spatele textului”,
»lumea din interiorul textului” si ,,lumea din fata textului”.

9]



Prefatd la a doua editie (revizuitd) XXiX

ca imaginatia este intr-adevar o cale legitima de cunoasteres. O conse-
cintd a acestei noi intelegeri este ca textele biblice, in special textele

profetice, pot fi vazute ca scenarii poetice ale realitatii sociale alterna-
tive, care pot duce la confruntarea directd cu ,,lumile ipotetice, asumate

necritic” (vechea presupozitie liberald). Textul canonic, vazut ca norma

pentru comunitatea intergenerationald, poate servi, de asemenea, la

hranirea si sustinerea unei ascultari care nu este neaparat una conflic-
tuala, ci actioneaza pur si simplu din interiorul unei lumi percepute in

mod diferit, primite in mod diferit, realizate in mod diferit (imaginatie/
ascultare). In acest fel, o concentrare asupra retoricii ca imaginatie

generativa le-a permis textelor profetice sa fie auzite si rostite din

nou ca propuneri ale realitatii opuse realitatii dominante care, iIn mod

caracteristic, se bucura de o autoritate institutionald, hegemonica, dar

care este in mod specific necritica fata de sine.

A doua schimbare pe care o vad fata de 1978 tine de propria mea
perspectiva schimbata. Dedicatia cartii catre ,,surorile din slujire”
impreuna cu citarea lui José Porfirio Miranda la pagina 8g indica faptul
ca, la acea vreme, de-abia incepeam (ca cei mai multi dintre noi) sa
integrez in practica mea interpretativa perspectivele care sunt asociate
cu forme variate ale teologiei eliberarii. Atentia mea sustinuta fatd de
o hermeneutica a eliberarii s-a intensificat de atunci, pentru mine.
Criticile periodice ale hermeneuticilor eliberarii sunt, desigur, bine
cunoscute; in general, insd, acele critici mi se par eronate si propuse
de critici care au luxul distantei sociale fata de ranile usturdtoare ale
realitatii sociale. Cand problemele eliberarii si exploatarii sunt privite
la firul ierbii, atunci apropierea stransa intre textele biblice de tip
profetic si problemele de justitie sociald, interes social si critica sociala

5 Printre cele mai importante discutii recente despre aceasta problema se
numara lucrarea lui Garrett Green, Theology, Hermeneutics, and Ima-
gination: The Crisis of Interpretation at the End of Modernity (Cambridge,
Cambridge University Press, 2000). Problema-cheie in imaginatie este ma-
sura in care imaginatia reflectd un dat si masura in care este generatoare
de un nou dat. Green este precaut in aceasta privinta, dar in cea mai recen-
ta carte a sa pare sa se miste intrucatva intr-o directie mai constructivista.
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imi par dincolo de orice discutie. Mai mult, complicitatea bisericii din
Statele Unite cu forta dezlantuita a globalizarii si consumerismului
comercial transforma ,,constiinta profetica”in ceva palpabil pentru noi,
orice ar spune vreo critici a acestei metode. In orice caz, consider c&
liniile de argumentare pe care le-am expus sunt, la drept vorbind, mai
importante acum decat erau pe cand le asterneam in scris, tocmai din
cauza ca puterea hegemonica a ,,constiintei regale” este pur si simplu
totalizatoare in actiunea ei printre noi. Astfel, propria mea convingere
despre aceasta problema este intensificata pe masura ce reflectez la
credinta mea in acel context in care ma descopar chemat.

A treia schimbare pe care o identific tine de descentralizarea comu-
nitatii bisericesti in expresia ei ,,majoritarad”, care a devenit mai lipsita
de privilegii fata de vremea cand lucram la aceasta carte. Se specu-
leaza mult si exista o serioasd nemultumire fatd de cauzele acestei
marginalizari si au fost identificati numerosi vinovati. Dar cea mai
probabild ,,explicatie” se refera la forta profunda si persistenta a secu-
larizarii. Oricare ar fi cauza unei asemenea marginalizari a Bisericii ca
institutie, efectul cu greu ar putea fi pus laindoiala. Consecinta acestei
realitati sociale care ne preocupa este ca vechiul model conflictual de
tipul ,,profet versus putere instituitd”, care era o replica a principiului
Vechiului Testament de tipul ,,profet versus rege”, este din ce in ce mai
greu de realizat si lipsit de un puternic efect social. Un model confrun-
tativ presupune ca ,,vocea profetica” are suficientd influenta, fie sociala,
fie morald, pentru a fi ascultata. In prezent, vechii ,,pozitii profetice”
a unor astfel de biserici ii lipseste destul de mult aceasta autoritate,
astfel incat vechea abordare confruntativa se reduce in mare masura la
o postura ineficienta. Daca tinem cont de noua realitate sociald, al carei
caracter nu cred poate fi pus la indoiald, atunci presupun ca orice este

,profetic” trebuie sa fie mai inventiv, mai nuantat si poate mai ironic.

Din acest motiv, este important sa vedem ca textele profetice care
descriu marile confruntari nu trebuie reproduse si reactualizate in mod
direct. Mai degraba, ele ar trebui vazute ca materiale care ar putea
sustine vocea potential profetica, oferind intelepciune si curaj, dar care
apoi solicitd un mare efort de imaginatie in scopul determinarii modului
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in care este posibild deplasarea de la acest gen de texte la cazul parti-
cular. Aceastd miscare, solicitata de contextul contemporan, consta in
abordarea textului profetic ca text, si nu ca ,,personalitate”, o tendinta
urmata de vechiul model de confruntare. Prin urmare, accentul pe
care-l pun eu pe imaginatie s-a dovedit foarte corect, caci ceea ce
este necesar acum este ca o voce profetica relativ lipsita de putere sa
gdseasca neaparat mijloace imaginative inradacinate in text, dar care se
misca liber si temerar de la text catre circumstanta concreta. Vazutd in
acel mod contextual, ,,imaginatia profeticd” cere mai mult decat vechea
confruntare liberala, daca ceea ce se cauta nu este postura, ci generarea
unei schimbari in perspectiva sociala si in politica sociala.

Intrucat am sugerat o echivalentd intre ,,constiinta regald” si ,,falsa
constiintd”, trebuie sa recunosc o critica constanta a pozitiei mele,
formulata de prietenul meu J.J.M. Roberts si de studentii lui. Reprosul
persistent la adresa acelei abordari se refera la faptul ca am fost mult
prea sever cu monarhia din Vechiul Testament si ca am tratat tema
regalitatii cu prea multa asprime si indiferenta. Este posibil. Dar mi
se pare cd este important sa identific doud motive cu privire la nuanta
extrem de diferita pe care fiecare dintre noi o aduce in discutie. In
primul rand, am incercat sa elaborez o critica sociala temeinica in
raport cu ideologia care exista in textele regale. Si anume, am proiectat
asupra textului propria mea hermeneutica a suspiciunii. Mi se pare ca
acest lucru este firesc atunci cand tinem cont de rezultatul domniei lui
Solomon, care sfirseste in interactiunea dintre idolatrie (1 Imparati
11:1-13) si o criticd a politicii economice cu privire la muncd (1 Imparati
12:1-19). Combinatia dintre idolatrie si politica economica sugereaza o
suspiciune fatd de monarhie, in text. In al doilea rand, este evident ci
monarhia era epuizata si ca orice lectura a Vechiului Testament arata
limpede judecata continua care afirma ca monarhia este incheiata
din cauza neascultarii de Tora. Mi se pare greu de crezut ca cineva ar
putea vedea neascultarea de Tora ca ceva separat de realitatile practi-
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cii sociale. De aceea, consider ca orice aparare temeinica a monarhiei
in Vechiul Testament asa cum a fost practicata, de fapt, trebuie sa
nesocoteasca orice analiza sociald si trebuie sa avanseze cu o anumita
doz# de ignoranta. In al treilea rand, cred cd impulsul pentru apararea
monarhiei este necesar in vederea aprecierii venirii lui Isus Hristos ca
implinire a liniei regale. Altfel spus, consider cd apararea monarhiei
are o motivatie teologica, una care mi se pare ca este indepartata de
tipul de analiza pe care il desfasor. Nu intentionez sa le reprosez criti-
cilor mei decat lucrurile care nu corespund unei judecati academice
legitime, iar in cele din urma, este posibil sa nu fi ajuns la aceleasi
concluzii cu privire la ceea ce spun textele. Imi imaginez ca niciuna
dintre judecdtile noastre, fie a mea, fie a altora, nu este obiectiva sau
dezinteresata. Sper ca este corect sa incerc sa afirm ce cred despre
natura dezacordului si sa privesc propria mea judecata asupra acestor
chestiuni ca pe una cat se poate de provizorie.

Relatia stransa dintre ,,profetic” si ,,imaginatie” s-a dovedit a fi una
extrem de importanta. Cu toate acestea, trebuie si admit ca selectarea
acestei expresii pentru cartea de fata a fost pe deplin intamplatoare,
alegerea titlului venind tarziu in cursul procesului de publicare. Este
vorba insa despre o intamplare fericita, deoarece credinta profetica
aflata intr-o atitudine confruntativa unidimensionala, dar lipsita de
imaginatie, nu are nimic de oferit. In legitura ca formula din titlu,
sunt bucuros sa observ ca, in 1982, la putin timp dupa publicarea cartii,
F. Asals si-a finalizat studiul despre opera lui Flannery O’Connor in
lucrarea Flannery O’Connor. The Imagination of Extremity®. Chiar
mai mult decat atat, al saselea capitol al cartii lui este intitulat ,,The
Prophetic Imagination™. Sigur ca este nepotrivit sa asociem scriitura
mea de atunci sau din prezent cu arta violenta a lui Flannery O’Connor.

5 Frederick Asals, Flannery O'Connor. The Imagination of Extremity, Athens,
University of Georgia Press, 1982.
" Ibidem, p. 198-233.
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Sunt convins insa ca adaugarea lui ,,profetic” la ,,imaginatie” duce

inevitabil spre o directie artistica in care adevarul este spus intr-un

mod si din perspective care il protejeaza in fata incercarii puterii inter-
pretative hegemonice de a-1 coopta sau domestici cu usurinta. Despre

opera lui 0’Connor, Asals sustine ca:

Dupa cum a descoperit O’Connor, imaginatia poate realiza
mult mai mult; poate deveni canalul constiintei profetice...
Pentru O’Connor, ca si pentru Aquinat, imaginatia este cea care,
avandu-si radacinile adanc infipte in subconstientul omenesc,
reprezinta legatura dintre adancurile sinelui si marginile
nevazute ale universului, imaginatia este cea care poate revela
omului finit destinul apocaliptic... imaginatia, pentru ea, este
o forta tot atat de periculoasa precum oricare dintre fortele
numite de Freud, caci ceea ce dezvaluie in acele apoteoze cutre-
muratoare, atunci cand ea le elibereaza, sunt viziunile nedorite
care devasteaza vietile protagonistilor acestei scriitoare®.

...In calitate de pazitoare institutionald a Cuvantului profetic,
Biserica a fost arareori primitoare fata de vocea solitara care
striga: ,,Asa vorbeste Domnul™.

..Departe de a nega trupul si simturile, ascetismul din lucra-
rile ei de fictiune mai tarzii le afirma in mod consecvent, elibe-
randu-le din falsa constiinta a protagonistilor ei, pentru a le
permite s experieze realitatea. Insd, pentru mintea profetica,
realitatea este intotdeauna dubla: ,,Aceasta lume, care a ince-
tat sd mai fie o umbra a ideilor dintr-o sfera superioara, este
reald, dar nu absolutd; realitatea lumii tine de compatibili-
tatea ei cu Dumnezeu™ . Pentru gandirea sacramentald a lui
O’Connor, lumea naturala este cea care devine vehicul pentru
cea supranaturald, iar recuperarea concreta a simturilor de

8 Ibidem, p. 213.

9 Ibidem, p. 215.

1 Jbidem, p. 221, cu un citat definitoriu din Abraham Heschel, The Prophets,
New York, Harper & Row, 1962, p. 10.
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catre personajele ei devine mijlocul deschiderii imaginatiei lor
pentru a o recepta.

Suferinta este fundamentala pentru constiinta profetica.

»Profetul este pregatit pentru durere. Unul dintre efectele
prezentei lui constd in intensificarea capacitatii oamenilor de
a suferi, ruperea valului intins intre viata si durere™. ...Acest
imperativ ascetic urmarit de O’Connor este parte a acelei
constiinte profetice...’s

Ca autoare de fictiune, Flannery O’Connor nu a avut pur si
simplu niciun interes - si nici imaginatia necesara — pentru

,un crestinism acceptabil social™.

Concretd, pasionala si imaginativa, profetica in forma ei,
adresarea profetica este cu toate acestea ,,un cuvant ascutit”,
care transmite o viziune ,,conceputa sa socheze, mai degraba
decat sa edifice™s.

Moderatia este o inselare: doar extremistii sunt in contact
curealitatea®.

Dupa cum scrisul lui O’Connor este dens, tot asa sunt si aluziile din
analiza lui Asals, iar eu nu le voi explica aici. Este suficient sa observam,
mai intai, ca O’Connor apeleaza in mare masura la Abraham Heschel,
care este fundamental si pentru opera mea. In al doilea rand, este
important sa vedem ca ceea ce intelege ea prin profetic este adeva-
rul inexplicabil si care se afla dincolo de posibilitdtile normale ale
personajelor ei. Astfel, indraznesc sa afirm ca profeticul trebuie sa
fie imaginativ, intrucat este in modul cel mai serios dincolo de ceea ce
este obisnuit si rezonabil.

Analiza lui Asals arata limpede ca O’Connor manifesta o preocu-
pare fata de ,,falsa constiinta”, pe care am numit-o ,,constiinta regald”,

" Jbidem, p. 221.
2 Jhidem, p. 226, citandu-1 pe Heschel, p. 179.
5 Jbidem, p. 226.
4 Jbidem, p. 227.
5 Jbidem, p. 228, cu un citat din Heschel, p. 7.
® Jbidem, p.233.
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puterea definitorie a suferintei pentru receptarea adevarului, care
arata ca institutiile dominante si conventiile sociale sunt profund
neprimitoare fata de aceastd imaginatie. Este inevitabil ca rostirea si
actiunea profetice sd devina absurde, dar este o absurditate care ar
putea fi tocmai adevarul insusi al imaginatiei supuse.

IV

Intrucét aceastd carte urméireste si serveasca practicii Bisericii,
imi rezerv libertatea de a face cateva reflectii despre ,,mediul natural”
al vocilor profetice. In mod evident, Dumnezeu poate ,ridica profeti”
si poate autoriza vocile si actiunile profetice, in deplinatatea libertatii
lui Dumnezeu, oriunde, oricand si in orice circumstante. Totusi, daca
ne propunem sa gandim aceasta chestiune din perspectiva omului, nu
va fi surprinzator si descoperim ca unele medii sociale sunt mai primi-
toare fata de profeti decat altele, fiind mult mai probabil locul apari-
tiei acestora. Eu inteleg, urmand conceptului lui Wilson de ,,profeti
periferici”, ca profetii exista ,,natural” in subcomunitatile aflate in
tensiune cu acea comunitate dominanta in cadrul oricarei politici
economice".

Sub-comunitatea care poate genera profetie va participa in viata
publica a comunitatii dominante; dar va participa dintr-o anumita
perspectiva si cu o anumita intentie. O asemenea comunitate este
foarte probabil sa fie una in care

¢ exista o memorie lungd si accesibild care cufunda generatia
prezenta adanc intr-un trecut identificabil, depozitat in cantec
si povestire;

¢ existd o perceptie a durerii conservata si exprimatd, care este
detinuta si recitata ca un fapt social real, marturisita limpede
intr-un mod public si care este inteleasa ca fiind insuportabila
pe termen lung;

7 Wilson, Prophecy and Society, p. 69—83 si passim.
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exista o practicd activd a sperantei, proprie unei comunitati

constiente de promisiunile care trebuie implinite, promisiuni

supuse judecatii in prezent;

exista un mod eficient al discursului, pretuit de-a lungul gene-
ratiilor, receptat ca distinct si care este codificat pe de-a-n-
tregul in moduri pe care doar cei initiati le stiu.

Pe scurt, o astfel de sub-comunitate este una in care realitdtile
imediate, elementare ale existentei umane, trupesti, istorice sunt
apreciate, onorate si pretuite. Este evident cd o asemenea comunitate
stie cd este pozitionata pe termen lung in tensiune fata de comunita-
tea dominanta, care 1i raspunde sub-comunitatii in cel mai bun caz
intrucat ii este incomoda si in cel mai rau caz intrucat constituie o
intrerupere insuportabila.

Din aceasta caracterizare, se desprind trei comentarii punctuale:

1.

Nu este surprinzator ca ,,personalitatile profetice” remarcabile
ale secolului XX au aparut in imprejurari tiranice care nu au
fost complet inchistate de tehnologia uzurpatoare, in circum-
stante in care sub-comunitatile pot cere pentru ele insele sufi-
cient spatiu in care sa practice rezistenta si alternativa.
Imensa putere tehnologica a Statelor Unite face ca formarea
si intretinerea sub-comunitatilor de rezistenta si alternativa
in Statele Unite sa fie extrem de dificile. Mai mult, in ciuda
discursului nostru atat de indragit despre ,libertatea indivi-
duald”, forta omogenitatii este imensa - in parte, seducatoare,
in parte, coercitiva, in parte, ca efect irezistibil al belsugului,
in orice caz, deloc ospitaliera cu ,,diferenta”.

In timp ce o congregatie crestind din lumea prospera a Statelor
Unite nu este deloc paralelad cu sub-comunitatile rezistentei
si alternativei din societatile mai evident brutale decat cea
americana, biserica inteleasa ca o sub-comunitate, in Statele
Unite, este un model posibil de slujire. Aceasta nu inseamna
promovarea unei retrageri sectare — o acuzatie indreptata
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adesea impotriva lui Stanley Hauerwas si Will Willimon - si

nici a unei comunitati excentrice dedicate protestului nesfarsit,
disidentei permanente si ,,actiunii sociale” ostile. Mai degraba,
este o sugestie cu privire la o comunitate care aimbratisat un

discurs special si practici ale memoriei, sperantei si suferintei

care pastreaza disponibila viata omeneasca sandtoasa in fata

intregii ,,realitati virtuale” pe care o propune in prezent de

cultura dominanta. Reflectia asupra credintei biblice va arata

ca discursul despre textul biblic ofera moduri de adresare

care fac posibila o asemenea comunitate. Formarea si susti-
nerea unei asemenea comunitati presupune o vointa comuna

de implicare in gesturi de rezistenta si in acte de speranta

profunda. Aceste gesturi si acte presupun in schimb calauzire

pastorald care continud printr-o concentrare ecleziala inten-
tionald, deci printr-o sub-comunitate inzestrata cu vointa

evanghelica pentru angajarea publica.

In lumea noastra contemporand, putem observa profeti-in-fa-
ta-persecutiei. Nu este usor, in mediul nostru electronic al consume-
rismului, sa imaginam discursul profetic si actiunea profetica, dar
un astfel de consumerism este, dupa toate probabilitatile, cea mai
importantd circumstanta a credintei profetice in Statele Unite. Dupa
cum stie fiecare sub-comunitate vibranta, conditia prealabila deci-
siva pentru o astfel de sub-comunitate este o convingere ca poate fi
si va fi diferita datorita scopurilor lui Dumnezeu la care nu renunta.
O slabire in aceasta convingere, la care toti suntem expusi, va produce
o conformare disperatd, o atmosfera care face ca realitatea profetica
sa devina foarte improbabila.

Vv

Am fost condus catre o intelegere complet noud a imaginatiei teolo-
gice de cartea profund tulburatoare si profund linistitoare a lui William T.
Cavanaugh, Torture and Eucharist. Theology, Politics, and the Body of
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Christ®. Cartea reprezinta o uimitoare reflectie critica asupra rolului
si atitudinii Bisericii Romano-Catolice in Chile, in anii de teroare din
perioada regimului Pinochet. Analiza lui Cavanaugh despre natura
premeditata a torturii si terorii din acest context duce la impresia ca
scopul era sa faca imposibila comunitatea umana, sa elimine orice
posibilitate de opozitie sau alternativa umane si astfel sa asigure abso-
lutismul statului.

In analiza lui, Cavanaugh ajunge la concluzia c&, in timpul primilor
ani de brutalitate, biserica si conducerea ei nu au fost atente si au cedat
cu totul in fata regimului. Dupa un anumit moment insa, episcopii
bisericii au inceput sa inteleaga faptul ca miracolul intemeietor al
comunitatii, Euharistia, constituia un vehicul al autoritatii lui Dumne-
zeu si un instrument practic in nasterea comunitatilor de rezistenta
impotriva statului. Astfel, din motive teologice profunde, precum si
din consideratii practice, Euharistia s-a dovedit un antidot eficient,
chiar daca riscant, in fata torturii.

In pasajele finale ale expunerii sale, Cavanaugh reflect asupra
fortei imaginatiei liturgice printr-un apel la romanul lui Lawrence
Thornton, Imagining Argentina®. In acest roman, personajul-cheie,
Carlos Rueda, primeste ,,un dar miraculos aparte”, capacitatea de a
crea lumi viitoare prin acte ale imaginatiei anticipatorii. Cavanaugh
rezuma:

Ceea ce este uimitor in mod special este ca darul lui Carlos
este mai mult decat doar darul de a vedea; povestile sale
despre oameni pot schimba, de fapt, realitatea. Barbati apar
in miezul noptii pentru a aduce inapoi bebelusii smulsi impre-
una cu mamele lor. Se deschid treceri in peretii de beton, iar
detinutii torturati le strabat catre libertate. Imaginatia lui
Carlos gaseste, de fapt, oameni care au disparut... Confruntati

® William T. Cavanaugh, Torture and Eucharist. Theology, Politics, and the
Body of Christ, Oxford, Blackwell Publishers, 1998.
¥ Lawrence Thornton, Imagining Argentina, New York, Doubleday, 1987.
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cu dovezi ale miraculosului, prietenii lui Carlos raman cu toate

acestea sceptici, convinsi ca Carlos nu poate opune povestile

tancurilor si nici simpla imaginatie elicopterelor. Ei nu pot

vedea conflictul, decat in termeni de fantezie versus realitate.
Pe de alta parte, Carlos intelege in mod corect ca lupta nu este

intre imaginatie si realitate, ciintre doua tipuri de imaginatie,
cea a generalilor si cea a adversarilor lor. Lumea de cosmar a

torturii si a disparitiei trupurilor este inseparabild de imagi-
natia generalilor despre ceea ce sunt Argentina si argentinienii.
Carlos intelege ca ,,a fost visat de [generalul] Gusman si de

ceilalti, ca a trait in imaginatia lor™.

Apoi Cavanaugh citeaza chiar din roman:

Eilsi amintesc de o vreme de dinaintea regimului, dar ei nu
isi duc imaginatiile dincolo de amintire, deoarece speranta
este prea dureroasa. Cata vreme acceptam ceea ce barbatii din
masina isi imagineaza, suntem terminati... Trebuie sd credem
in puterea imaginatiei, deoarece aceasta este tot ceea ce avem,
iar a noastra este mai puternica decat a lor®.

Dupa aceasta, Cavanaugh concluzioneaza printr-o reflectie asupra
romanului:

A nereferi la tortura cala ,,imaginatia statului”, asa cum am
procedat eu, nu inseamna desigur a nega realitatea torturii,
ci a atrage atentia asupra faptului ca tortura este parte din
drama repartizarii corpurilor in anumite roluri in proiectul
imaginativ care este statul-natiune. La fel, in Imagining Argen-
tina, imaginatia lui Carlos produce efecte reale; a scapa de

= Cavanaugh, Torture and Eucharist, p. 278, cu un citat din Thornton, p. 131.
# Lawrence, Imagining Argentina, p. 65, citat de Cavanaugh, Torture and
Eucharist, p. 279.
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imaginatia statului inseamna ca trupurile sunt libere. Imagi-
natia este definita drept nimic mai putin decat ,,cauza mareata

afiintei”. Romanul lui Thornton ne ofera ointrezarire a ceea ce

inseamna sa sustii afirmatia stranie potrivit careia Euharistia

este cheia rezistentei crestine la tortura. A participa la eveni-
mentul euharistic Inseamnd a trdi in imaginatia lui Dumnezeu.
Inseamna a fi cuprins in ceea ce este real in mod real, trupul lui

Hristos. Pe masura ce persoanele umane, cu trup si suflet, sunt

incorporate in actualizarea acelui corpus verum al lui Hristos,
ele rezista capacitatii statului de a defini ceea ce este real prin

mecanismul torturii®.

Cu greu ar mai putea fi spus ceva in legatura cu imaginatia in cali-
tate de forta teologica.

Eventual sa spunem ca, in mod limpede, nevoia de imaginatie
euharistica in Statele Unite este foarte diferita de cea din contextele
abuzive care predominau in Argentina si Chile. Intr-adevir, dife-
renta este atat de mare, incat s-ar putea considera ca nu exista niciun
transfer al puterii imaginatiei dintr-un context in altul. In timp ce
societdtile sud-americane indura tortura si abuz fizic, situatia cultu-
rald din Statele Unite, saturata de bunuri de consum si propulsata
de tehnologia electronicad, este una caracterizata de insensibilitate
narcotizata fata de realitatea umana. Este posibil insa ca tortura si
satisfactia consumerista sa indeplineasca aceeasi functie negativa: si
anume, negarea unei imaginatii vii, comune, care se opune umanitatii
neroade a conformitatii disperante.

Daca Euharistia este in mod potential un act de rezistenta si alter-
nativa la torturd, poate ca imaginatia euharistica poate constitui, de
asemenea, o rezistenta si alternativa potentiale la imbuibarea consu-
merista. Este evident ci, in societatea noastra americana, la fel ca in
acele contexte brutale, exista doua tipuri de imaginatie, cea a ,,genera-
lilor si adversarilor lor” sau cea a ideologiei consumeriste si a adversa-

2 Cavanaugh, Torture and Eucharist, p. 279.
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rilor ei. Faptul este cad noi, cei din societatea americana, traim cu prea
multd usurintad ,,in aceasta imaginatie”, in conditiile in care imaginatia
profetica este capabild sd ne dea posibilitatea sa traim in ,,imaginatia
lui Dumnezeu”. Bineinteles, activitatea omeneasca transformatoare
se bazeaza pe o imaginatie transformata. Amortirea nu este la fel
de dureroasa precum tortura, dar, intr-un mod foarte asemanator,
amortirea ne priveaza de aptitudinea pentru umanitate.

Ceea ce traditia profetica stie este ca poate fi diferita si ca aceasta
diferenta poate fi realizata. La sfarsitul acestei editii a cartii, am oferit
o serie de exemple de imaginatie profetica realizata. Sunt enumerate
persoane, comunitati si institutii care au refuzat sa traiasca induntrul
unei imaginatii strdine, care amorteste, imbratisand, in schimb, insasi

»imaginatia lui Dumnezeu”. Capacitatea pentru o astfel de imaginatie
alternativa nu este nici puternica, nici inteleapta. Dar in mod limpede,

...nebunia lui Dumnezeu este mai inteleapta decat oamenii si
slabiciunea lui Dumnezeu este mai tare decat oamenii. De altfel,
uitati-va la chemarea voastra, fratilor, caci printre voi nu sunt
multi intelepti in felul lumii, nici multi puternici, nici multi de
neam ales! Dimpotriva, Dumnezeu a ales lucrurile nebune ale
lumii, ca sa le faca de rusine pe cele intelepte. Dumnezeu a
ales lucrurile slabe ale lumii, ca sa le faca de rusine pe cele tari.
Dumnezeu a ales lucrurile umile ale lumii si lucrurile dispretu-
ite, ba chiar lucrurile care nu sunt, ca sa le nimiceasca pe cele
ce sunt. (1 Corinteni 1:25—-28)

VI

Imi rimane sd-mi exprim multumirile in privinta acestei a doua
editii a cartii. Impulsul pentru aceasta editie a venit de laK.C. Hanson,
de la Fortress Press. Pe langa acest impuls, Hanson s-a ocupat de cea
mai mare parte a activitatii pe care a presupus-o noua editie. El s-a
ocupat pe larg de actualizarea continutului, propunand note supli-
mentare si pregatind bibliografiile de la sfarsitul cartii. Fara el, nu
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as fi putut finaliza aceasta a doua editie. Prin urmare, ii sunt profund
recunoscator.

In plus, ii sunt ca intotdeauna recunoscator lui Tempie Alexander,
care si-a adus contributia ei caracteristica, atenta si fina. Presupun
ca este indreptatit totodata sa-i mentionez aici pe cititorii care, de-a
lungul timpului, au citit, intrebuintat si reactionat la aceasta carte,
pastrand-o totodat# in circulatie. Impreuna cu cititorii, am sentimen-
tul ca abordez intrebdari esentiale despre misiunea care trebuie sa ne
preocupe acum.

Walter Brueggemann
Praznicul Cincizecimii, 2000



